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崇“学”重“教”是儒家的重要精神传统。儒家从其创始
人孔子开始，即把“学”作为涵养德性，养成理想人格的重要
途径。作为反映夫子言行、事迹和思想的主要经典著述，
《论语》以“学而”开篇，或非参编之孔门弟子随意为之，实乃
深明夫子崇“学”之心意使然。孔子之后，将儒家“学”论思
想发展推向更高阶段的要数先秦儒学之总结者——荀子。
《荀子》一书以“劝学”开篇，可谓深契孔门崇“学”重“教”之
精神。不仅如此，荀子还继承发展了孔子“不学礼，无以立”
（《论语·季氏》）的主张，从礼学的维度拓展和深化了儒家的
“学”论思想。细细品读《荀子》，我们认为，荀子论“学”，有
以下几个方面的思想内容尤其值得深思、体味和借鉴：

其一，学以“成人”。所谓学以“成人”，就是以“成人”作
为“学”的目的，以“学”作为“成人”的途径。荀子曰：“君子
知夫不全不粹之不足以为美也，故诵数以贯之，思索以通
之，为其人以处之，除其害者以持养之……生乎由是，死乎
由是，夫是之谓德操。德操然后能定，能定然后能应。能定
能应，夫是之谓成人。”（《荀子·劝学》）荀子之所以将“成人”
作为“学”之目的，这与其性伪之分的认识紧密相关。他说：

“人之性恶，其善者伪也。……不可学，不可事，而在人者，
谓之性；可学而能，可事而成之在人者，谓之伪。是性伪之
分也。”（《荀子·性恶》）按照这种认识，“人”之“完成”，不由
先天之“性”，而必由后天之“伪”，而“学”无疑又构成了“伪”
的主要形式。在这个意义上可以说，无“学”便无所谓“人”
(成人)了。故曰：“为之，人也；舍之，禽兽也。”（《荀子·劝
学》）荀子发展了孔子为己之学的思想，认为君子当学而为
己，“君子之学也，以美其身”，把“学”之目的落到了“全而
粹”的理想人格养成上。“其义则始乎为士，终乎为圣人”

（《荀子·劝学》），此之谓也。
其二，学至乎礼而止。所谓“学至乎礼而止”，就是指将

“学”的内容主要聚焦于“礼”上。子曰：“君子博学于文，约
之以礼，亦可以弗畔矣夫。”（《论语·雍也》）荀子直承夫子之
教，一方面主张“君子博学”；另一方面又明确提出“学至乎
礼而止”（《荀子·劝学》）。由此，以“礼”论“学”，以“学”论

“礼”，构成了荀子“学”论思想的一个鲜明特点。清人王先
谦言：“荀子论学论治，皆以礼为宗，反复推详，务明其指趣，
为千古修道立教所莫能外。”（《荀子集解序》）可以说，不从
礼学悟入，实难得荀子论“学”之真义。荀子认为，礼是“法
之大分，类之纲纪”，人必将有师法之化、礼义之道，“然后出
于辞让，合于文理，而归于治”（《荀子·性恶》）。因此，在他
看来，“学”若“不道礼宪”，而仅“以诗书为之”，根本不得要
领。他说：“不道礼宪，以诗书为之，譬之犹以指测河也，以
戈舂黍也，以锥餐壶也，不可以得之矣。”（《荀子·劝学》）荀
子将“学”之内容约之于“礼”，而曰“其数则始乎诵经，终乎
读礼”，意在此也。

其三，学至于行之而止。所谓“学至于行之而止”，就是
强调对“礼”的躬行和践履。荀子说：“不闻不若闻之，闻之
不若见之，见之不若知之，知之不若行之。学至于行之而止
矣。行之，明也；明之为圣人。”（《荀子·儒效》）对于“礼”，荀
子认为，不仅要“知”，更要“行”，故曰：“礼者，人之所履也，
失所履，必颠蹶陷溺。”（《荀子·大略》）而对于“礼”的学习，
他强调要“一可以为法则”，使“礼”成为吾人立身行事、应对
进退的规范和准则。由此，在荀子那里，“学礼”就不仅是知
识论意义上追求知识、发展智性的过程，更重要的是价值论
意义上修养人格、涵养德性的过程。也就是说，“学礼”其实

应是“知礼”与“行礼”相统一的完整过程，“知礼”虽是“行
礼”之基础，然后者显然更为荀子所看重。因为“学礼”若仅
限于知识讲求的层次，而不能将之付诸力行，那它便没有修
身的意义可言。荀子认为，“学”必至乎“礼”而止，而“礼”必
有所“履”，果如是，其所谓“学至于行之而止”，不难明矣。

其四，学至乎没而后止。所谓“学至乎没而后止”，就是
强调“学”的过程性、持久性和不可间断性。《劝学》篇开宗明
义即曰“学不可以已”，所要说明的正是这个道理。“学”为何
不可以已？荀子认为，“学”之目的在“成人”，而“成人”对于
每个人来讲无疑都是终身性的修养课题。他说：“真积力久
则入，学至乎没而后止也。故学数有终，若其义则不可须臾
舍也。”（《荀子·劝学》）荀子以“积”论“礼”、以“积”论“学”，
又明确提出“学至乎没而后止”，正是要着力论证和表现“学
礼”的不可间断性。其言曰：“积善成德，而神明自得，圣心
备焉。”（《荀子·劝学》）又云：“故圣人也者，人之所积也。人
积耨耕而为农夫，积斫削而为工匠，积反货而为商贾，积礼
义而为君子。”（《荀子·儒效》）荀子主张“积善成德”“积而为
圣”“积礼义而为君子”，认为只有通过“积善”“积礼”“学礼”
的长久努力，才能养成德性，成就君子、圣人的理想人格。

综上所言，荀子以“成人”、至礼而止、至行而止、至没而
止等重要命题来论“学”，极大地深化和发展了孔子、儒家的

“学”论思想。荀子对“学”的论说告诉我们：“学”是认知和
实践以“礼”为主要内容的人道规范，从而养成君子、圣人之
理想人格的长久过程。荀子论“学”，彰显了儒家的道德本
位立场，揭示了外在规范和约束之于德性养成的重要作用，
以及德性养成的过程性和持久性。时至今日，荀子的“学”
论思想，对我们治学、修身仍有重要的启迪意义。

为了更好地传承与弘扬我国优秀传统文化，现如今越来
越多的大学开设古代经典导读课程，中小学也将更多的经典
选篇纳入教材，古代经典阅读已经成为人文教育的重要组成
部分。近年来随着信息技术的进步，教学改革不断出新，慕
课、微课、翻转课堂等新的教学形式应运而生。在这种背景
之下，如何读经典，如何教经典，古代经典的阅读与教学如何
与时俱进，都是值得大家思考和讨论的话题。

“超文本”（Hypertext）的概念，由互联网先驱 Ted
Nelson在1965年正式提出，是指用超链接的方法，将各种不
同空间的文字信息组织在一起的网状文本，通常以电子文档
的形式存在，可以显示在电脑或其他电子设备上，其中的文字
包含有可以链接到其他字段或者文档的超链接，允许从当前
阅读位置直接切换到超链接所指向的文字。人们熟知的http
就是Hypertext Transfer Protocol的缩写，即“超文本传输
协议”。构成“超文本”的基本单位是“节点（node）”，节点可以
包含文字、图像、音频、视频、动画等等。时至今日，“超文本”
在我们每天使用的电脑、手机等媒介中无处不在，“超文本”阅
读已经成为大家习焉不察的阅读方式。

我国古代经典源远流长，具有“衍生性”的特点。“所谓衍
生性，是指以某一种或几种文献为基点、基础或依据，延展生
发出一种或一批相关的文献。……这种衍生现象，不仅见于
儒家经典文献，也见于佛道二藏的经典，还见于史子集诸部

的其他各种文献。”（程章灿《中国古代文献的衍生性及其
他》，《中国典籍与文化》2012年第1期）经典的“衍生性”又带
来了文本之间的“互文性”，即不同文本之间的相互关联。因
此，古代经典自身构成了一个立体的网状结构，这种网状结
构与“超文本”暗合，经典之中的字词与篇章段落，都可以作
为“超文本”阅读的“节点”。其实，古代学者也早已注意到了
经典的这个特点，比如《文选》李善注，征引各类文献疏解典
故；又如，南宋时期“纂图互注本”的先秦经典，通过“似句”

“互注”“重言”“重意”等标注，系联同部经典或不同经典之间
的互见文本、相似文本段落，归纳异同（见图），本质上都是力
图实现经典的“超文本”阅读。

时至今日，我们借助数字技术手段，可将“超文本”阅读全
面应用于古代经典的阅读与教学之中，实现途径更加多元。

第一，可以利用古籍数据库与专业资源网站，从文本关
联的角度实现“超文本”阅读。

自上世纪90年代以来，古代文献经过数字化处理，建设完
成了大量古籍数据库与专业资源网站，如文渊阁《四库全书》电
子版、国学宝典、中国基本古籍库、瀚典全文检索系统、汉籍全
文检索系统、中国哲学书电子化计划、籍合网、搜韵网以及海内
外各类图书馆古籍影像网站，这些数字化资源为经典阅读与教
学提供了丰富的电子文本，可资实现“超文本”阅读。

以《史记》为例，古人就很重视互见文本的对读。南朝徐
广所撰《史记音义》就已经大量援引《汉书》校正《史记》。又
如南宋倪思撰作《班马异同》，胪列《史》《汉》异同。《史记·项
羽本纪》“项籍少时，学书不成，去学剑，又不成”，《汉书·项籍
传》作“籍少时，学书不成，去；学剑又不成，去”，两相对比，
《史记》“去学剑”的“去”字应当点断，“去”有“放弃”义，《汉
书》在“学剑又不成”后多一“去”字。今天我们登录“中国哲
学书电子化计划”网站，选定《史记》或《汉书》的一段文本，点
击“显示相似段落”按钮，《史》《汉》异同一键即得，而且还能

看到《太平御览》等类书引文的差异。如果借助“中国基本古
籍库”检索相关内容，可以获得更多的互见文本，如《册府元
龟》作“学剑又不成”，《通志》作“学剑又不成，去”，说明两书
取材可能分别是《史记》和《汉书》。

再以《尚书·金縢》为例，这篇文字记载了周武王克商之
后罹患重病，弟弟周公旦向先祖祷告，希望以身相代，使得武
王痊愈，其后周公平定管蔡之乱，成王又误解周公，最终冰释
前嫌的故事。《金縢》的内容在《史记·鲁周公世家》和近年新
出的“清华简”中也都有出现，三者文本已有不少学者展开比
较研究。通过检索古籍数据库，还可以发现《金縢》故事在后
世尚有不少衍生文本，比如元代戏剧家郑光祖曾将其改编成
元杂剧《辅成王周公摄政》。《金縢》中周公祷告时用到一个词
语“多才多艺”，也作“多材多艺”，以此为“节点”进行检索，南
朝刘勰《文心雕龙》中有“公旦多材”，唐代李延寿编纂的《北
史》中有“曲阜之多才多艺”，“曲阜”就是周公旦，因为他封地
在鲁国，鲁国的都城在曲阜。后来“多才多艺”逐渐演化成了
一个成语典故，且不只用来形容周公，唐代姚思廉编纂的《梁
书》中记载梁武帝“多艺多才”，北宋王禹偁《筵上狂歌送侍棋
衣袄天使》回忆宋太宗“多材复多艺”，南宋周必大《洪景严枢
密挽词》感慨洪遵“多才多艺无多寿”，明清以后更是常见，一
直流传至今。从《金縢》文本出发，利用“超文本”阅读法，不
仅可以熟悉《金縢》多个文本之间的关联与差异，而且可以了
解《尚书》的传承与影响，加深对原文的理解记忆。

第二，可以利用工具书电子资源，从查证疑难字词的角
度实现“超文本”阅读。

古代经典大多是距今年代久远的作品，包含大量晦涩难
懂的字词，日常教学的一项重要任务就是解释字词、疏通文
义。过去的教学中，往往通过阅读注释，配合查检工具书来
识读生僻的字词，然而像《现代汉语词典》《古汉语常用字字
典》这些常用工具书所收字词的数量有限，释义也较为简单，

不仅难以解决疑难问题，而且查检效率不高，会磨灭阅读的
兴趣。时下大量工具书都开发了电子资源，比如《汉语大词
典》，既有PDF电子书，又有单机版检索系统以及App软
件。还有一些网站整合了各类工具书资源，比如“古音小镜”
网站、“国学大师”网站、瀚堂典籍数据库、“引得市”资料库
等，除了可以检索大量古代字书、韵书，还可以检索当代的工
具书，极为便捷地查证疑难字词的字形、读音、词义，直观地
了解汉字和词汇的演变过程。此外，经典阅读中涉及历史人
名、地名、制度等文化知识，也可以借助“读秀”网、术语在线
（termonline）、中国历代人物传记资料库（CBDB）等在线资
源进行检索。这些检索手段的运用，实际上都是以字词为

“节点”，通过工具书电子资源实现对经典的“超文本”阅读，
在大大提高读书效率的同时，还可以拓展研习经典的广度与
深度，激发学习兴趣。

第三，基于多媒体设备等平台，从整合专题文献的角度
实现“超文本”阅读。

传统的古代经典教学，主要以纸本读物为依托，学生的
教材和教师的讲义都是线性文本。数字化时代，整合各类教
学资源，借助多媒体设备，可以实现对线性文本的突破。以
讲授《孙子兵法》为例，首先教师在备课的过程中，可以搜集
各种版本，比如银雀山汉简本、中国国家图书馆藏十一家注
宋刻本、日本静嘉堂文库藏宋刻《武经七书》本、京都大学附
属图书馆藏《魏武帝注孙子》室町时期抄本以及当代学者的
各类注本，可将这些《孙子兵法》重要版本的电子资源在课前
分享给学生，也可在课堂教学时通过多媒体设备逐一呈现；
其次，《孙子兵法》的专题研究资料，可以通过“超星”“读秀”
等网站获得电子图版，将与教学有关的部分进行剪裁，制作
多媒体课件，以供课上讲授和课后学生阅读；再次，《孙子兵
法》有关的图像、音频、视频等，包括各类纪录片资料，也可以
广泛搜集，进行取舍，为教学所用。总之，就是围绕专题文献
利用网络条件整合教学资源，通过多媒体设备等平台进行辅
助教学，这也是实现经典“超文本”阅读的重要途径。

究其本质，数字时代古代经典的“超文本”阅读，就是将
计算机技术与古代经典的“衍生性”“互文性”特点相结合，进
而从多个层面展开的关联阅读、比较阅读。这一议题深具探
索空间，本文尝试略作揭示，希望学界同仁将来能有更多研
讨，甚至可以开发相应的教学工具平台，更新配套教材，探索
新的教学路径，以期建立古代经典阅读与教学的新范式。需
要强调的是，“超文本”阅读法绝不是对传统线性阅读的摒
弃，而是对传统阅读与教学方式的补充与深化。

“桑木扁担轻又轻，我挑担茶叶出
洞庭，船家他问我是哪来的客，我湘江
边上种茶人。”这首湖南民歌曾经风靡
一时，好似一曲渔歌回荡在美丽丰饶
的洞庭湖上。歌词的首句，唱的就是
一种劳动工具——扁担。

在漫长的历史长河中，扁担与人
们的生产生活密切相关。古人出门，
不管是书生赴京赶考、百姓赶集买卖，
还是官员他乡就任，对随身物品的携
带，首选就是肩挑。

扁担一般用竹子或木头制成，不
蔓不枝，扁而长，酷似一个简简单单的

“一”字。农村有“柿木案板，槐木椽，
桑木扁担用万年”的老话。用木头做
扁担，要选用承重能力强、富有弹性的
桑木、檀木或上好的榆木。这些木料
弯而不折、干不变形、水浸不腐、久放
不朽，做成扁担美观，扛在肩头不易磨
破肩膀。

我的老家位于平原地带，扁担也
是家中常备之物，不过，老家的扁担两
头还会装上长度适宜的绳索或铁索，
再在末端置以铁钩或木叉钩，我们叫
做钩担。名字虽有差别，但共同的任
务都是承重、肩负、运输。

“天下之至柔，驰骋天下之至坚。”
小小扁担，混合着木香和尘世的味道，
凝聚着劳动者的智慧，也浸透着劳动
者的汗水。农人在土地上的所有倾注
与收获，都与扁担密不可分。可以说，
一根又细又长的扁担，挑起了半部中
国农业史，挑来了人们对生活的希望。

“梧桐叶下黄金井，横架辘轳牵素
绠。”在儿时的岁月中，乡村的早晨，总是被早起的人们在村中
央水井边打水、挑水时碰出的清脆哐当声唤醒。一大家子人
和几头牲畜一整天的用水，都要靠扁担一挑子一挑子地往家
担，担满了水缸，吃罢了早饭，还要用扁担挑庄稼、挑青草、担
粪，每户农家一整天的生活和生产劳动几乎与扁担形影不离。

“早出一扁担，晚归柴满仓。”春天里，为给庄稼地备足农
家肥，父辈们用扁担一担担从地头挑到田间。秋日里，扁担是
响在田垄上最欢快的口琴，一趟趟地将刚打下的粮食挑到场
院里。

由于长年和肩头摩擦，扁担中间部分被汗水浸染，颜色变
得极深。整条扁担一如被希望涂亮的日子，总有与众不同的
片段。它一路负重前行，走过岁月的河流，响彻在挑担人人生
行走的每一句诗行里。

时代在进步、社会在发展，一根扁担闯天下的岁月，早已
成为过去，农人们也不再仅仅通过一根扁担，去改变自身的生
活和命运。而那负重、承载、无怨的使命精神，却成为后人永
远的财富。

肩上扁担，桶中流年。记忆如尘封的扁担，依然坚直，就像
父辈们当年的身躯。这种承载着千年薪火的古老工具，坚韧、
直行，一头挑起的是命运的奋进，一头挑起的是生活的希冀。

王义方是一位唐代官员，一生官位不高，最高只
做到御史台侍御史。唐代御史台分台院、殿院、察
院，分别由侍御史、殿中侍御史、监察御史担任，台院
侍御史官等为从六品下。但王义方却名登国史，在
《旧唐书》《新唐书》中均有他的传记，北宋司马光主
持编写的《资治通鉴》中也有关于他的记载。王义方
是一个处处为他人着想的人，乐于帮助别人。史书
中记述了他的两次“让马”行为，令人敬服不已。

当年，王义方要考明经，便骑马前往长安。半
路上，他遇到了一个徒步赶路的人，那个人自称父
亲是颍上县令，听说父亲患了重病，所以日夜兼程
赶往颍上。但他没有马，所以只能徒步前行，走得
十分辛苦，但又毫无办法。王义方听罢，动了恻隐
之心，二话不说就下了自己骑的马，让给了那个人，
也没有告诉对方姓名，也没有再说还马的事情。没
有了马，他只能徒步去长安，走得辛苦自不必说，但
他无怨无悔。

后来，王义方在朝中做官，与刑部尚书张亮交往
密切，张亮遭人诬告，也波及到了王义方，使其被贬
到海南。当时，张亮有个侄子叫张皎，也被流放到海
南，后辗转来依附王义方。没过多久，张皎便病逝
了，临终前，他将家人托付给了王义方，并请他想办
法让他能魂归故乡。三年以后，王义方调去洹水县
做官。据《旧唐书》记载，王义方“使奴负柩，令皎妻
抱其赤子，乘义方之马，身独步从而还”，他把自己的
马让给孤儿寡母，自己徒步跟随，先到张皎故乡，再
去赴任。

两度让马，让我们看到他对人间的苦难有一种
怜悯，愿意尽自己的力量帮助受苦的人，这就是他为
人的底色。

芍陂，您知道这两个字怎么读吗？它的拼音是
què bēi。芍陂又称安丰塘，位于安徽寿县南，有

“天下第一塘”之称，始建于春秋时期，修建者是两千
多年前的孙叔敖，至今仍在发挥效益。

孙叔敖（约公元前630年—593年），曾任楚国
令尹，春秋时期著名的水利家、政治家和军事家。他
兴修水利、发展经济、改革兵制，从政十二年间治理
国家卓有成效。有学者认为：“楚国的诸多令尹，以
功业和品格而论，当推孙叔敖为第一。”

孙叔敖是《史记·循吏列传》中的第一位传主。
其中一则故事说，楚国的民俗是爱坐矮车，但楚庄王
认为矮车不适合配马，于是想下令把矮车改高。孙
叔敖认为忽然就把矮车改高，恐怕百姓无所适从。
他想了一个好办法，建议先让乡里的君子加高自家
的门槛，这些人在乡里具有一定的影响力，他们往往
是风尚的引领者，而且君子自重仪表，出入进退都有
规矩，他们不能为过门槛频繁下车，自然就会把车的
底座造高。楚庄王同意他的建议。过了半年，老百
姓果然都把车子造高了。孙叔敖在改革的过程中，
采取不教而化的方式，不以繁琐的政令来干扰民众
的正常生活秩序，获得司马迁等历史学家的好评。

让孙叔敖留名青史的事迹不少，其中一件就是修
建芍陂。春秋时期，淮河洪灾不断，水患频仍，民多受
其害。孙叔敖奉命主持治水，“于楚之境内，下膏泽，
兴水利”，修筑了中国历史上第一座水利工程——芍
陂，被誉为“水利之冠”。芍陂兴建之前，当地分布着
众多季节性塘泊洼淀。孙叔敖因势利导，变水患为水
利，把陂塘汇集在一起，周边修筑大堤，形成蓄水陂
塘。在陂塘的西、北、东三面大堤上分别开凿五个水
门，用来控制陂塘进水、放水灌溉和排泄洪水，由此开
始了它2600多年的灌溉历史。芍陂的兴建，适合国
情，深得民心，对淮河以南地区的灌溉、航运、水产养
殖、屯田济军等方面起到了很大作用。

孙叔敖一生清廉为政，励精图治，尤其是修造芍
陂，竭尽其力，倾尽家资。其随从看到他生活如此俭
朴，感到十分困惑，就问孙叔敖为什么放着富裕的日
子不过，要生活得这么清贫。孙叔敖回答：“吾闻君
子服美益恭，小人服美益倨，吾无德以堪之矣。”他认
为，要保持自己的为官之德，就不能追求感官上的愉
悦，并且以此标准严格要求家人，“马不秣粟，妻不衣
帛”，即要求家里的马不准喂好的饲料，妻子不准穿
丝绸衣服，从而成为古代居官清廉俭朴的典范。

《纂图互注春秋经传集解》隐公三年
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